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Saluto del Rettore
della Pontificia Universita della Santa Croce

Carissimi colieghi, signore ¢ signori,

questa mattina ho gia avuto occasione di dare a tutti un benvenuto
molto cordiale all’inaugurazione del Congresso su L'uomo: inunagine,
via, destino, alla Pontificia Universita Lateranense. Ma con molto pia
cere saluto tutti ¢ ciascuno dei partecipanti alla parte del Congresso
organizzata dalla Pontificia Universita della Santa Croce, pensando
anche che forse non tutti sicte potuti andare al Laterano.

Del tema generale de L'uomo: inunagine, via, destino ciascuna
delle universita partecipanti ha scelto un aspetto particolare pit conge
niale allo spirito specilico di ogni universita. Nel nostro caso, ispiran
doci allo spirito della Prelatura dell’Opus Dei, che ¢ incentrato sulla
santiticazione del lavoro professionale ¢ delia vita ordinaria, abbiaimo
scelto di sviluppare una riflessione sulla via o il cammino dell’uomo.
Concretamente, nel contesto del Giubileo in cui celebriamo i 2000 anni
di Cristo, vorremmo mettere in rilievo il ruolo specilico di Cristo el
camminare storico dell’'uomo, con una trattazione di carattere liloso-
lico ¢ teologico. Si tratta di riflettere sul modo in cui Cristo vive nel
I'uomo nella storia, con particolare riferimento alle caratteristiche cul
turali del presente cambiamento di millennio. Cristo cammina con
I'uomo da ducmila anni ¢ fino al suo ritorno nella parusia. Che cosa
significa questo camminare di Cristo con noi ¢ in noi? Quali conscgucen
z¢ ha questa realta per la nostra vita quotidiana?

Da queste parole si evinee che la nostra parte specilica del Congres
so vertera soprattutto sul fondamento cristologico dell’ antropologia,
mettendo in luce anche gh aspetti propri della teologia spirvituale, in
quanto riflessione sul ruolo di Cristo nella storia ¢ sull'identificazione
fattiva ¢ pratica del fedele cristiano con Lui.

L'itinerario del nostro lavoro viene segnato soprattutto dalle guat
tro relazioni principali, attorno alle quali girano gli interventi delie
due tavole rotonde una filosofica ¢ un’altra teologica cd altn
mterventi di gquesto pomerigeio, secondo T versione aggiornata del
programiia.,

Lo prin relazione, La contermporancita come Tuogo provileseato
dellascolio, del prof. Jose Mart Galvan, docente di Teologia dogoa



Animali razionali

dipendenti sessualmente differenziati:
un approccio all’io umano relazionale
(punto di vista etico)

Rosert A. Ganr, Jr.

Pontificia Universita della Santa Croce - Roimna

1. Introduzione

Nel suo recente libro Dependent Rational Animals: Why Human
Beings Need the Virtues (Animali Razionali Dipendenti: Perché gli
uoinini hanno bisogno delle Virtw), Alasdair MacIntyre ha cffettuato
un’approfondita correzione del suo famoso e influcute tentativo in
Dopo la Virtii di fornire una spicgazione delle virtt intese nel modo
in cui Aristotele ¢ considerava ¢ collocate nell’ambito delle pratiche
sociali ma, allo stesso tempo, indipendenti da ¢io che MacIntyre chia-
mava impropriamente la « biologia mctalisica » di Aristotele.' In questa
breve relazione riassumero lo sviluppo, in MacIntyre, dell’ importanza
dell’animalita umana per la filosofia morale ¢d esplorero la necessita di
dare maggior importanza alla differenziazione sessuale all’interno della
teoria morale.” La scduta di questo pomeriggio ¢ volta a fornire una
prospettiva filosofica al tema della nostra Conferenza alla Pontificia
Universita della Santa Croce «Cristo nel camminare storico dell’uo-
mo », collocato nel contesto del titolo generale del nostro Congresso
Giubilare « L'uomo: immagine, via, destino.» La mia relazione ¢ un
breve esame dell’ importanza della differenziazione sessuale nell’ambito
di una filosofia morale sensibile all’animalita umana. E fondamento
di questa relazione la convinzione che Nostro Signore Risorto, Gest
Cristo, Dio fatto Uomo, ¢ un animale razionale vivente maschile.

" Per la descrizione introduttiva di MacIntyre della rettifica del suo precedente rifinto delb
biologia metalisica, vedi p. XX di Animali razionali dipendenti. Perché gli vonini hanno
hisogno delle virtr, a cura di M. I'Avenia, Vita ¢ Pensicro, Milano 2001.

2 Vedi DRA, p. XXIV: «Quanto qui propongo ¢ piuttosto I'invito a considerare come
partire da ciascuno dei loro punti di vista possa essere dato lo spazio dovato al tatti concernent
Ianimalita, L disabiliti, Ta valnerabilita ¢ al bisogno di riconoscerte
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2. I fenmuminismo © ' Animali razionali dipendenti di Maclntyre
Ogel, i sociologi, 1 filosofi femministi od i teologi morali cattolici
specialmente quelli decisi a valorizzare una teologia del corpo in

stetta armonia con il magistero papale di Giovanni Paolo 11 dedi

cano una seria ed erudita attenzione alla questione della differenzinzio
ne sessuale. Ma pochi filosofi, tranne quelli che si considerano fenmmi
nistt, hanno  pubblicato sul tema della differenziazione  sesstale.

Scbbene Animali Razionali Dipendenti (DRA) non si rivolea al tema

delfar differenziazione sessuale, prende in considerazione una seric di

questioni di particolare interesse per gli studiosi femministi: come la

disabilita, il dolore, la vulnerabilita, I"assistenza, ¢ il ruolo dei procura
tori nel prendere le decisioni — (ovviamente non pretendo di sostencere
che tali temi siano degni d'intercsse solo tra le donne, o, ancora piu
lontano dalle mie intenzioni, che la disabilita, la vulncrabilita, 1'assi-
~lenza, non siano anche aspetti ¢ responsabilita degli uomini). I degno

di nota, se non straordinario, che molti fermministi abbiano reagito in

modo lavorevole a DRA, un libro il cui autore ¢ non solo un maschio

bianco, ma per giunta un tomista dichiarato e pubblico difensore della

Veritatis Splendor.? Come Maclntyre, molti, se non la maggior parte

det filosofi femministi, strutturano le loro teoric morali attorno all'au-

tocomprensione narrativa, perché affermano che le azioni sono solo
comprensibili in quanto razionali nell’ambito del contesto della propria

autobiografia. Ma in netto contrasto con il pregiudizio aristotelico di

MacIntyre per 'antropologia essenzialista - cioe la convinzione che vl

esseri umani siano di natura comune - i femministi conlcmpumnci\in

renere riliutano ogni pretesa di natura umana comune o di qualsiasi
hipo di teleologia naturale per gli individui razionali.

3. Il rifiuto di narrazione e differenza sessuale nella teoria radicale
del genere

In realta, ghi studiosi decostruzionisti ¢ post-strutturali del genere
«he cavaleano una delle molte correnti all’interno della terza ondata del
lemiminismo, suggeriscono che Pidentita umana individuale ¢ sepre
mteramente soggetta alla volonta personale. Alcuni arrivano ad alfer

Circad 15 anni [a, aleuni studiosi femministi, of A, B v, What Do Wonen Want 1 o
Mowal Theorv, « Nous», 19(1985), 54, dichiararono Maclntvie “donma onotan " i dopo
Serst el o™ tomista con isuol seritti suceessivi i Dopola virin come Fuciclopedig, v
cedonia e radicione: tre versiond vivali di vicerca niorale (NLsstmo, Miliao 19938, 1t aroni
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mare che in qualsiasi momento della propriac vita, per guanto comple
tamente liberi dalle costrizioni biologiche, dalla storia familiare, datla
salute personale o da qualsiasi altra caratteristica delia stessa autobio-
grafia, si ¢ capaci di configurare la propria identita sccondo la prefe-
renza personale. Nel suo Sexual Difference and Collective Identitics
(Differenza Sessuale e Identita Collettive), Seyla Benhabib riconosce
dunque che le narrazioni umanc proposte dalla teoria del genere non
sono né aristoteliche né vittorianc. Per tener conto dell’infinita clasti-
cita dell’identita personale perseguita dai teorici del genere, ¢ necessa-
rio che queste narrazioni non comportino «un inizio, uno sviluppo ¢
una fine coerenti». Anzi, esse implicano la « capacita psicodinamica di
continuare, raccontare di nuovo, ricordare, riconfigurare ».* Per incre-
mentare ulteriormente il valore dell’identita personale proposta dalla
recente teoria del genere, Susan Leigh Foster riconosce che la termi-
nologia stessa di narrazione ¢ insufficiente a spicgare la nostra capacita
di autodeterminazione.® Di conseguenza, Leigh Foster sostituisce nar-
razione con coreografia, come immagine piu adatta a spicgare la con-
tinua mutabilita dell'io. L'identita personale, ¢ il genere in particolare,
¢ meglio descritta, sosticne, come rappresentazione, come danza. I
ballerino modella continuamente il suo corpo. Per il ballerino, Leigh
Foster scrive, « ’anatomia non ¢ destino ».

Uno studioso va ben oltre, sia negli scritti sia nella pratica persona-
le. Kate Bornestein - - un uomo che si sottopose ad un « cambiamento
di sesso» per occuparsi di rapporti lesbici — ha pubblicato un libro
intitolato in modo fin troppo cloquente Gender Outlaw: on Men, Wo-
men, and the Rest of Us (Fuorilegge del Genere: Uomini, Donne e Noi
altri), dove lui (lei?) suggerisce di concepire il gencere come qualcosa
del tutto fluido o addirittura di abolire la nozione stessa di gencre.’
Con la decostruzione del genere, il femminismo ¢ tornato al punto di
partenza. Dopo aver difeso i diritti delle donne, 'uguaglianza delle
donne, ed i valori della femminilita, la decostruzione del femminismo
respinge la validita della distinzione tra uomo ¢ donna. Bornestein
scrive «le donne non potrebbero essere oppresse se non ci fosse tale
cosa quale “la donna”. Liberarsi dal genere ¢ la chiave per disfarsi del

+ Sexual Difference and Collective 1dentities: The New Global Constellation, « Signs »,
242 (1999), 348. Vedi anche 344: «Siamo nati in reti di narrazione [...] Diventiamno queli
che siamo imparando ad essere compagni di conversazione in queste narrazioni... la nostra
mediazione consiste nella capacita di imbastire una storia di vita da quelle narrazioni ¢ dai
frammenti di namrazioni, c¢he abbia per noi un significato,  come individui - unici».

SVedi 8. Leon Foster, Chorcographies of Gender, «Signs», 241 (1993}, 7.

oS Luan Foseer, Chorcographies of Gender, cit., 7.

Svedi K. Borsesyiis, Gender Ondaw: on Men Women and the Rest of Uis, Routledgpe,
New York 1994, pp. 32 ¢ TS
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pattincato . Lapronacondatacdel femminismo inizio con Finteresse o
promuovere I c(il‘i(li sociah ¢ politici della donna, La seconda ondata
continuo ad enfatizzare NMuguaglianza 0 uomo ¢ doma, 1 u‘)\id(lc.ll7
terza .u.t.idulu del temminismo » cerca di approfondire la com )I:(‘Il\i( t l
della (lll‘lu.'cnza tra uomo ¢ donna ¢ di accrescere la \'ululzn/linlwﬂ {l;k-
«.Il'illl(‘l'l.\'l.lChC specilicamente femminili. Adesso, la teoria cllcl 'cn('r(‘
(lf-u)slrmscc » la differenza ed elimina i valori di femminilita o 1;1‘1'1\:(:
i, prf)muovcndo una scssualita « decostruita», non conlie i
mdeterminata ¢ senza limiti. Y AR

3L i i
L agente morale come animale: ritorno alla natura umana?

N(mogamc le profonde differenze tra I'essenzialismo aristotelice
tonnista di Maclntyre ed il rifiuto di natura ¢ teoria da parte dlci lcn:‘i:i
el penere, Maclntyre ed i teorici del genere, tuttavia, sostengon
cuntrambi che la filosofia morale moderna presuppone un”al‘lll\'up( )tl:wi-:
nl.ulcgu-ala per quanto consideri 'agente umano come un io disinc:r"
nato (disembodied), autonomo e perfino neutro. Molti l‘cmminis‘li S )‘
profondamente interessati alle questioni in merito alla cli)x:II(iL-lnl;f)
tana ¢ all’autocomprensione narrativa, che sono cosi illnpurl‘m‘l‘;
acl prug.cltg di MacIntyre. Virginia Held, ad csempio, ha svilup ;'ll()
nna teoria femminista della moralita fondata sul rapp(;rlo P‘ilr'l(lli‘fl;)'l
o tramadre ¢ figlio. Ma senza accettare una teleolosia nu‘lln':h"c
Lt essenza comune, la traicttoria del pensiero l‘cmministi\ punta verso
i decesso decostruzionista espresso 0 piuttosto incarnato l (l'l“‘
um‘;‘n‘cscntaxionc » personale ¢ filosofica di Kate Bornestein o

( Esono valide ragioni per sperare che I'influenza di A)Ii)ll(;/i Rauzio
rali I)/p'cndenti sara paragonabile a quella della pubblicazione )n\-.y:-
dente, pictra miliarc di MacIntyre, Dopo la Virti." Esaminz‘mdo zli W
denzay, disabilita, valnerabilita ¢ dolore, Maclntvre ricorda al ['ilo]s:»ln
~ontemporanco che agente umano non puo essere descritto in .lll'l
nicrn ;ldcgualg come un «io» mooreiano, kantiano o cartesiano. l,'\"\
+TC UMANG ¢ un corpo. Quando qualcuno che amiamo sunnp;n‘«"
mn Lo che «¢ morto». Non diciamo che il suo « COTPoO ¢ 1morta
Vot el usux umani, anche quelli in salute ¢ ricchi, dipendono d';
e speciliche persone nel corso di periodi pl'()lunguliv della lora \il;;

N Bowsesias, Gender Ontlaw, Gropo 115
Por Uintucenza di Macin .
R AL e sl tlosolios morade
. ae, ved
sovannerdo - della roral a1 N gt e Voo M b o

LIS RN : : '
o swor, Quiale ditnora per acoe . AN
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anche per la sopravvivenza, proprio perche Uessere tnmano ¢ un ani
malc. DRA mira a provocare una piu approfondita considerazione della
dipendenza umana studiando quello che abbiamo in comune con gh
altri animali. Cosi facendo, MacIntyre giunge al di la della sua impiresa
in Dopo la Virtu, rettificando la sua asserzione che le virttt morali siano
compresc ¢ incrementate mediante 'unica costrizione delle pratiche
sociali. In DRA, chiarisce ¢ precisa come si pud raggiungere la perle-
zione umana solo attraverso quelle costrizioni peculiari dell’animalita
umana. DRA induce coloro che sono interessati a capire 'interdipen-
denza umana ¢ la differenza sessuale, a studiare 1’azione razionale negli
animali non umani. Studiando gli altri animali, ad csempio il delfino
tursiope, anche gli studiosi prevenuti nei confronti di un’antropologia
essenzialista, come molti femministi della terza ondata, giungono a
riconoscere le caratteristiche umane condivise con i membri di altre
specie animali. E, inoltre, lo studio del comportamento intenzionale
praticato da altri animali, puo aiutare gli studiosi antiessenzialisti a
riconoscere che la prosperita degli animali, come -—— ad esempio - i
delfini tursiopi, e derivante dal fare quello che tali delfini sono portati
(o sono destinati) a fare. DRA, quindi, fornisce inoltre agli antiessen-
zialisti, ai filosofi femministi della terza ondata o ai fautori dei « diritti
degli animali », un nuovo modo di guardare a quello che 1 difensori di
un’antropologia metafisica chiamano «natura umana ».

5. Questioni di differenza sessuale

Studiando e affinita e le differenze delle modalita di dipendenza tra
animali umani ¢ non umani, MacIntyre intende delincare 1 requisiti della
maturita morale umana. Ma MacIntyre intende solo indicare 1 requisiti
minimi di cio che S. Tommaso d’Aquino chiamo «uso della ragione »."
Con DRA, Maclntyre ha meramente avviato un progetto molto pit vasto,
il cui completamento richiederebbe lo studio comparativo di molti altri
aspetti di animali umani ¢ non umani, ad esempio, la sessualita. Dopo una
rapida lettura di DRA, si nota che, sebbene siano state studiaie con atten-
zione molte caratteristiche dell’animalita, la sessualita & per lo pit assente.
L’assenza della sessualita da questa descrizione dettagliata del comporta-
mento animale, €, in un primo momento, sorprendente. Dopo solo pochi
minuti, s¢ non secondi, di osservazione di un gruppo di cani, leoni, bab-
buini -— o perfino bambini umani —, c¢i si rende conto che la diversita
sessuale ¢ cnormemente impottante per capire sia il comportamento in-

" Vedi, per esempio, Sunina Theologiae, 1.2.89.6.
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dnvduale degli conmah s i rapporti ta loro. DRA espone 1l rapporta
semtore-digho ed i ruolo delle Famiglic nella crescita umanit, i senza
constderare temi vitali per la completa comprensione dell’ animalita una
nacconme Pattrazione sessuale femminile-maschile ¢ maschile-lenuninile,
I'onicizia coniugale, il matrimonio, o le differenze speciliche traci rapporti
hiclirezionali di padre-figlio (sia maschio sia femmina) ¢ madre-tieho (di
nuovo, sia maschio sia femmina). MacIntvre aveva diversi motivi validi
por escludere Ya questione complessa della sessualita. DRA ¢ una breve
~crie di conterenze e il libro € concepito per andare dircttamente al punto
<he riguarda 1 presupposti di una teoria dei pregi della dipendenza rico
nosciuta, senza restare impantanato in questioni controverse. Inoltre,
111 imtende solo sviluppare la prima fase di come gli esseri umani i
vino amaturare 'azione razionale.'' Seguendo la versione di Freud pro
londamente riveduta da D.W. Winnicott, MacIntvre sembra cssere con
vinto che la sessualita arrivi a svolgere una parte importante nell’azione
razionale, dopo la prima fase della maturazione morale.

I."interesse femminista a promuovere la pari dignita della donna, porta
+lormulare delle questioni importanti, estrernamente necessaric per tia
losofia morale che riconosca interamente 'animalita degli agenti umeani.
I interesse femminista spinge la ricerca filosofica al di la del banale rico
noscimento che la differenza sessuale ¢ semplicemente uno struimento di
nproduzione umana, destinato alla conservazione della specie. Ma quan
Jdo tale indagine deriva da un rifiuto della teleologia naturale ¢ dalla rice
<o di autonomia personale, anziche dalla dipendenza intelligente, le nar
razioni morali  derivanti, anche se legate al  genere,  diventano
ostremamente instabili a causa del’effimera identita dipendente dall’aa
todecisione, ad esempio, del Friorilegge del Genere di Borneson.

Sceuendo la versione aristotelico-tomista di Maclntvre, suggerirei
che con lo strumento ermeneutico della narrazione ¢ agente metali
~ico della teleologia naturale, la ricerca filosofica sulla differenziazione
~essuale rivela che la differenza tra uomo ¢ donna ¢ molto pit di unao
~lrumento a beneflicio della conservazione della specie. La differeniza
~ossttale ¢ una caratteristica essenziale della dipendenza radicale od
mievitabile degli esseri umani ¢, quindi, un segno vivente della nostia
apertura verso 'altro, verso la Verita o il Bene, o il Creatore (o quello
<he i teologi eristiani chiamano il mistero nuziale dell’unione trie Dio
o el essert umani).

Oltre ad essere un clemento vitale dell’autocomprensione umana
necessaria per il perfezionamento dell’agire morale, Ldiversitin sessui

SChmtervisty personale con A Mactntvre 11 29 diaposto del 20000 el Center Tor e
ok Coltare dell Universita dh Notre Danne

103



le modella anche il significato di molte azioni morali. L origine naturale
di ogni essere umano risale all’attrazione bidirezionalce tra una coppia
di umani complementari. Ad eccezione di quegli umani gencrati in
laboratori o cliniche mediche, 1'origine di tutti noi risale ad una madre
ed un padre. Ciascuno di noi, uomo o donna, figlio o figlia, ha un
rapporto specifico, bidirezionale, «sessuato», nei confronti del padre
¢ della madre.

Inoltre, la nostra completa maturazione come agenti morali, richie-
de la crescita del dominio sull'impulso sessuale, affinché la nostra
esperienza dell’attrazione sessuale possa essere integrata con la valu-
tazione degli altri esseri umani —— e di noi stessi — per amore di foro
stessi. La pratica di quello che 1'Aquinate chiama il primo precetto della
legge naturale, « Ama il Signore Dio tuo»," richiede la completa intc-
grazione della propria sessualita, di modo che Vesperienza estatica
dell’attrazione sessuale porti ad un’amorosa valutazione di se stessi e
degli altri come persone, ¢ non sia mai pervertita in una strumentaliz-
zazione narcisista, di se stessi o dell’altro."*

Nella sua conferenza introduttiva al Congresso, Mons. Scola ha
parlato della duplice unita tripartita dell’essere umano: corpo-anima,
vomo-donna, ¢ individuo-comunita. Tutte le filosofie che ammettono
una dualita tendono al dualismo, anche quando affermano che la loro
dualita & quella dell’unita. E in realta, se I'ho interpretato in modo
corretto, Mons. Scola asserisce che ciascuno di questi sei poli ¢ pre-
sente in ogni essere umano. Sebbene sono sicuro che la sua intera
antropologia non implica una simile conclusione, ne sembrerebbe con-
seguire che ognuno di noi sia in qualche modo uomo e donna. Cost
come la teoria del genere ha portato la filosofia femminista al punto di
partenza, negando l'importanza della diversita sessuale, allo stesso
modo anche certe teologie cattoliche della differenza sessuale termina-
no con l'implicazione di un’antropologia androgina; ritengono appunto
molti di quegli autori che sono quasi sempre uomini -— non donne —
che incensano poeticamente come la donna sia meglio dell’'uomo, che
gli uomini debbano diventare pit simili alle donne, piu femminili, al
fine di raggiungere la perfezione umana. Sia l'osservazione biologica
sia la rivelazione biblica, ci insegnano che la differenziazione sessuale ¢
una caratteristica importante dell’esistenza umana. La filosofia con-

28T 1.2.100.3., ob. 1 ¢ ad 1.

" Per il ruolo fondamentale  dell'attrazione  sessuale nell’inerementare o sviluppo
deflle nostre capacita relazionali, vedi Vopera di Viadimir Solovéy, come descritto da
Gabricl Chalmeta, in Aristotele ¢ Solover sul sionificato dellamore, « Acta Philosophicas,
2 (2000), 277-285, M. oScueir, Padore e scutimenio del pudore, Gondas Napolio 1979
¢ Ko Wopryia, Anrore ¢ Responsabilita, Marietin, Roma 1978
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temporanea, dungue, st espone alla shida di viconoscere il vadone i
quelfa differenza, di approfondire Ta nostra comprensione di cio, ¢ i
sviluppare una fillosolia morale che rifletta Papprezzamento per questa
comprensione della ditferenza sessuale.

Una relazione filosofica completa sulla ditferenza sessuale unmana,
richiede una descrizione dettagliata di quer tratti umani pite conmuni ¢
adeguati delle donne e di quelli pin comuni ¢ appropriati degli nomini.
I'anatomia della differenza sessuale ¢ sostanzialmente completata, Ci
~ono stati molti progressi recenti nella tisiologia ¢ nella psicologia della
differenza sessuale, ma resta molto da fare. Considerate, ad escmpio,
quanto poco sappiamo sul perché alcuni antidepressivi sembrino essere
moito piu efficaci sulle donne che sugli uomini. Tuttavia, st deve fe
ancora molto in prospettiva dell’antropologia filosofica. Una recente ipo
1esi, alquanto convincente, proposta in una dissertazione dottorale discus
s ultimamente in questa Universita da Pia De Solenni, suggerisce che,
scbbene Panima umana, essendo interamente spirituale, non sia in qual
che modo «sessuata », ¢io nonostante, I'anima ¢ 'anima di un corpo. I,
poiche tutte le nostre facolta spirituali hanno bisogno del corpo per fe loro
operazioni, anche la pit spirituale delle nostre azioni, come una rapida
preghiera di lode rivolta a Dio, non ¢ di per sé «sessuata». De Solenni
prosegue suggerendo che se la differenza sessuale ¢ in qualche modo
fattore determinante di tutte le nostre azioni, la complementarita tra
uomo ¢ donna e molto pia di una complementarita per riprodurre nuova
vita umana. Cosi come tutle le azioni umane sono in un certo senso
«sessuate », analogamente anche la comiplementarita sessuale sarebbe
presente in tuttl 1 compiti umani in cui uomini e donne collaborano.
Quindi, s¢ uomo ¢ donna procreano 'uno mediante I'altra, doviemo cost
anche aspettarci che, in qualche modo, uomo ¢ donna collaboring alla
complementarita peculiare della loro differenza sessuale, compicndo gucl
I azioni pit proprie dell’essere umano. Percio, uomo ¢ donna, in certo
qual modo, arriverebbero anche a conoscere 'uno attraverso altro.

Un ulteriore passo in avanti nell’ampliare un’antropologia filosotica
delladifferenziazione sessuale e la corrispondente filosolia morale, puo
solo contribuire all’affascinante studio teologico dell’amore coniupale
nra Cristo ¢ la sua Sposa, la Chiesa, ¢, di conscguenza, del carattere
sponsale della vocazione cristiana. ™
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